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Dentro de la tematica general de este simposio, la presente comunicacion tiene que ver con
la transmision de las ideas y la cultura politicas desde Espafa hacia América. En concreto,
nuestro propoésito es analizar el concepto de monarquia y de naciéon que se transmiten a
través de las pastorales del que fuera obispo de la didcesis de La Habana entre 1802 y 1832,
Juan José Diaz de Espada. Como puede advertirse facilmente, las fechas en las que se
enmarca su mandato son ésas en las que se produjo en el mundo hispanico lo que Frangois
Xavier Guerra denominé “la mutacion ideologica”: en definitiva, el paso del dominio de las
concepciones politicas propias del Antiguo Régimen a las del liberalismo politico®. En este
sentido nos interesaba verificar hasta qué punto se corresponde con la realidad la imagen de
protoliberal que del obispo Espada ha ofrecido la historiografia cubanista®, para valorar
también en qué medida sus pastorales pudieron influir en la difusién de las nuevas ideas
politicas en Cuba.

" El presente trabajo ha sido elaborado en el marco de una beca predoctoral del Programa de Formacién de
Investigadores del Departamento de Educacion, Universidades e Investigacion del Gobierno Vasco, que se
disfruta como alumna de tercer ciclo en el Departamento de Historia Medieval, Moderna y de América de la
Universidad del Pais Vasco.

2 GUERRA, F. X., Modernidad e Independencias. Ensayos sobre las revoluciones hispdnicas. Madrid: Mapfe,
1992, pgs. 11-18.

* Nos referimos particularmente a TORRES CUEVAS, E., Obispo de Espada. La Habana: Imagen
Contemporénea, 1999; GARCIA PONS, C., EI Obispo Espada y su influencia en la cultura cubana. La
Habana: Publicaciones del Ministerio de Educacion, 1951.
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1. Juan José Diaz de Espada: los origenes de su pensamiento ilustrado

Nacido el 20 de abril de 1756 en el pequefio pueblo alavés de Arrdyabe®, entre 1775 y 1782
Juan José Diaz de Espada y Fernandez de Landa cursé estudios de cénones en la
universidad de Salamanca. Esta etapa de su vida fue fundamental, ya que en ella hay que
buscar el origen de su pensamiento ilustrado. Nada mas llegar, gan6 una beca en el Colegio
Mayor de Santa Maria de los Angeles’, donde permanecié hasta enero de 1778, cuando
previa oposiciéon obtuvo una beca de derecho canénico en el de San Bartolomé®.
Precisamente desde comienzos de esta década de los setenta se habia implantado en este
tipo de instituciones de la ciudad la conocida reforma de Pérez Bayer, que pretendio acabar
con el signo claramente exclusivista que estos colegios habian adquirido con el paso del
tiempo’. Asimismo, y paralelamente, las ensefianzas superiores sufrieron un fuerte impulso
en un intento por adecuar los planes de ensefianza a las nuevas ideas ilustradas y devolver a
la institucion universitaria el prestigio de los siglos precedentes. En concreto en la facultad
de canones, la reforma universitaria de Carlos III supuso el fin de la tradiciéon decretista,
simbolo del poder del pontificado romano, cuyo vacio fue llenado con estudios de
disciplina eclesiastica y de los concilios, ademas de con la introduccion de autores como
Cironio, el italiano Carlos Sebastian Berardi y el belga Bernardo Zeger Van Espen®. Como
veremos, el marcado caricter regalista y antirromanista de estas ensefianzas tuvo una gran
influencia en el pensamiento de Espada hasta convertirse en uno de sus principales rasgos.

Por otra parte, el ambiente reformador del que fue testigo en la universidad
salmantina fue uno de los factores que indirectamente contribuyd a formar en él el espiritu
reformista del que mas tarde, durante su obispado, dio buenos ejemplos y que se manifest en
importantes medidas. Entre otras, algunas de caracter pedagdgico, como las encaminadas a
impulsar la ensefianza de las primeras letras, las superiores del Colegio Seminario de San
Carlos de La Habana o en su estrecha colaboracion en la elaboracion del plan de estudios
universitario que desde Madrid se le encomendo6 al patricio Francisco de Arango y Parrefio’.

A finales de septiembre de 1782 pas6 a Valladolid, donde obtuvo el grado de bachiller
en canones tras haber disertado sobre el punto titulado De prebendis et Dignitatibus ante “...los
tres catedraticos mds modernos de la Facultad...”"°. Apenas un mes mas tarde, se incorpor6 a la
universidad de Valencia, donde alcanzé el grado de doctor con el punto De oficio judicis
ordinarii''. La eleccion de estos temas indica en Espada una clara preferencia por las cuestiones
de caracter juridico mas que por las teologicas dentro del derecho canonico, lo cual se hace mas
evidente conociendo los otros dos puntos que no eligié en la disertacion de Valladolid: De Statu
et qualitate ordine y De cognatione spirituali 2,

4 Archivo de la Didcesis de Vitoria, Libro de Bautizados n° 2, fol. 34, afio 1713.

% Archivo de la Universidad de Salamanca, 2458, fol. 775-798.

¢ Ibidem, 2268, fol. 401r. -429r.

" ALVAREZ MORALES, A., La llustracion y la reforma de la Universidad en Espaiia del siglo XVIII. Tercera
edicion. Madrid: Pegaso, 1985, pgs. 19-26 y 193-216.

8 PESET REIG, M. y J. L., El reformismo de Carlos IIl y la Universidad de Salamanca. Plan general de estudios
dirigido a la Universidad de Salamanca por el Real y Supremo Consejo de Castilla en 1771. Salamanca:
Universidad de Salamanca, 1969, pgs. 62-66.

® AMORES CARREDANO, J. B., “La Sociedad Econémica y los intentos de reforma universitaria en Cuba
(1793-1842)”. Estudios de Historia Social y Economica de América. 1992, 9, pgs. 369-395.

' AUVA (Archivo Universitario de Valladolid), leg 380, fol. 737-740. Expediente de Bachiller en canones, 23-IX-1782.

" AUV (Archivo de la Universidad de Valencia), llibres n® 41, fol. 327r.-328r.

2 AUVA, leg. 380, fol. 740. Expediente de Bachiller en canones, 23-IX-1782.
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Una vez acabada su formacion, ejerci6 varios cargos en la peninsula hasta su definitivo
nombramiento como obispo de La Habana en 1800'°. Hasta el momento, no hemos hallado
pruebas documentales que ratifiquen lo que se ha escrito sobre el ambiente y la actividad
intelectual que roded a Espada en sus afios peninsulares. En este sentido, Eduardo Torres
Cuevas ha afirmado que, durante los afios que vivid en Salamanca, “participo en actividades
sociopoliticas, tomando partido por el movimiento modernista ilustrado. Esto se ha confirmado
por su solicitud y posterior incorporacion a la selectiva y progresista Real Sociedad Patriotica
de Salamanca”'®. Sin embargo, no existi6 ninguna de estas sociedades econémicas en
Salamanca, incluso hemos podido comprobar que en la lista de socios de la cercana sociedad de
Ciudad Rodrigo, no se encuentra el nombre de Espada'”. Igualmente, atn no hemos podido
verificar la suposicion de que fue en la casa de dofia Maria Francisca de Solas Portocarrero y
Zuiiiga, condesa de Montijo, donde Espada encontr6 el apoyo del ministro Urquijo para su
eleccion como obispo de La Habana'®. No obstante, parece evidente que existio cierta simpatia
del ministro hacia Espada, fruto de una comun ideologia episcopalista y regalista. Asimismo,
estd por demostrar la afirmacion de autores como Levi Marrero o la de Carlos Manuel de
Céspedes, que sefialan que existio una relacion personal entre el obispo y Manuel Godoy'”. En
un futuro serd preciso indagar en estas relaciones, ya que la confirmacion de su existencia
permitira conocer no sélo los circulos de poder peninsulares en los que se movié Espada, sino
también la influencia de éstos en su ideologia ilustrada.

Durante los treinta afios que permanecio6 al frente de la sede habanera destacd no
s6lo por su labor eclesiastica, sino también por su preocupacion por cuestiones de tipo
social y cultural. En este sentido, es resefiable el papel que jugd en el seno de la Sociedad
Economica de Amigos del Pais de La Habana, de la que fue Director'®.

2. Monarquia y nacién en el pensamiento politico de Espada

Espada publicé cuatro documentos con marcado contenido politico: las pastorales de 1811"
y 1816”y las circulares de 1820*' y 1824%*. Una primera lectura de estos documentos

" Entre otros, nos interesa destacar que fue abogado de los Reales Consejos, fiscal eclesiastico del obispado de
Palencia y vicesecretario del mismo; provisor y vicario general de la abadia y territorio de Villafranca del Bierzo
(Leon); y finalmente, antes de ser designado para la prelatura habanera, fiscal de la Inquisicién de Mallorca (TORRES
CUEVAS, Op. Cit, p. 19; FIGUEROA Y MIRANDA, M., Religion y politica en la Cuba del siglo XIX. El obispo
Espada visto a la luz de los archivos romanos. 1802-1832. Primera edicion. Miami: Universal, 1975, p.15).

'* TORRES CUEVAS, Op. cit., p. 19.

S DEMERSON, P. y J., “La Sociedad Econémica de Amigos del Pais de Ciudad Rodrigo”, en Cuadernos de
Historia Moderna y Contempordanea. 1982, 3, pp. 35-61.

' FIGUEROA Y MIRANDA, Op. Cit., p.17.

" MARRERO, L., Cuba: Economia y Sociedad. Madrid: Playor, 1986. Vol. XIII, pg. 16; CESPEDES GARCIA
MENOCAL, C. M. de. Pasion por Cuba y por la Iglesia. Aproximacion biogrdfica al P. Félix Varela. Madrid:
Biblioteca de Autores Cristianos, 1998, p. 58.

'8 Esta sociedad fue una de las activas y con mayor proyeccién de la monarquia (ALVAREZ CUARTERO, I,
Memorias de la llustracion: las Sociedades Economicas de Amigos del Pais en Cuba (1783-1832). Madrid: Real
Sociedad Vascongada de Amigos del Pais, 2000).

1 Archivo General de Indias (AGI), Ultramar (ULT), 375. Carta pastoral que el Ilustrisimo Sefior Don Juan Joseph
Diaz de Espada y Landa, del consejo de S. M. y obispo de La Habana, dirige a sus diocesanos inspirandoles el
amor a la religion y a la patria, que sostengan sus derechos, su libertad e independencia, obedeciendo
exclusivamente a las leyes de Dios y a las que emanen de la nacion legitimamente congregada; y que sacrifiquen
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trasmite una sensacion de aparente contradiccion en los planteamientos politicos de Espada
a lo largo del tiempo. En su entramado ideologico, el rey es la pieza clave y la monarquia es
el régimen politico por excelencia. Sin embargo, el planteamiento sobre el origen del poder
de los monarcas y las atribuciones y limites de esta soberania difiere de unos textos a otros.
En los documentos de 1811, 1816 y 1824 aparece con claridad la doctrina de la monarquia
absoluta de derecho divino, mientras que en el de 1820 parece aceptarse la teoria pactista
que reconoce un principio de soberania en el pueblo o, mejor, la nacion. Para entender esta
aparente contradiccion es necesario insertar cada uno de los documentos en su contexto
histdrico concreto.

Efectivamente, en la pastoral de 1811 escribe Espada:

“Los Reyes fueron establecidos por Dios.... Ellos vienen a ser los vicarios de
Dios sobre la tierra, los padres y protectores de sus vasallos... Como Dios,
solo [el rey] es el natural dominador de los hombres, su juez, su legislador y
su rey, ninguna autoridad puede ser legitima si no dimana del mismo Dios...Y
he aqui en sustancia el origen, el fundamento y los fines de la dominacion
legitima entre los hombres”.

Son términos que recogen claramente y sin ningiin matiz, la doctrina de la
monarquia absoluta de derecho divino, tal como se ensefiaba en las universidades y fechas
en las que estudi6 Espada. Sin embargo, llama la atencidén que esa pastoral no contenga casi
nada de todo ese mundo de ideas nuevas, abiertamente revolucionarias, que habian llegado
a las capitales americanas a través de las proclamas de la Junta Central a lo largo de 1809 o
de las discusiones en torno a la convocatoria de Cortes; de hecho, en esa misma pastoral, el
obispo utiliza por primera vez los términos modernos “naciéon” y “ciudadanos”. A nuestro
juicio, la explicacion se encuentra —ademas de en la propia mentalidad del obispo— en la
fuerte reaccion conservadora que se habia producido en La Habana ante los sucesos
derivados de la crisis de la monarquia y la invasion napoleodnica de la peninsula. Asi, en

sus tesoros y sus vidas por la justicia y la verdad en la actual guerra contra las incursiones de los Bonapartes. La
Habana: Imprenta de la Curia Episcopal, 12 de marzo de 1811.

2 AGI, ULT, 375. Carta pastoral que dirige el Ilustrisimo Sefior D. Juan Joseph Diaz de Espada y Landa, del
consejo de S. M. y obispo de La Habana, al venerable cabildo de su santa iglesia catedral y al clero secular y
regular de su didcesis, a consecuencia de la exhortacion expedida por su Santidad en 30 de enero de 1816, inserta
en real cédula de 6 de abril del mismo afio, recomendado varios puntos importantes con motivo del estado de
agitacion de algunas provincias del continente americano. Habana: Impresor Esteban Bolofia, 30 de agosto de
1816.

2! AGI, ULT, 375. Circular del Excmo. ¢ Tlustrisimo Sefior D. Juan José Diaz de Espada y Landa, obispo de La
Habana del consejo de S. M. y caballero gran cruz de la real orden americana de Isabel la Catdlica, a los cura
parrocos, sacristanes mayores, y tenientes perpetuos de las iglesias de su obispado a los superiores regulares y
demas individuos encargados de la enseflanza publica, principalmente a los catedraticos de jurisprudencia, a
consecuencia de la real orden de cuatro de mayo de mil ochocientos veinte sobre la aplicacion de la constitucion
politica de la monarquia espafiola. La Habana: Impresor José Bolona, 11 de agosto de 1820.

2 AGI, ULT, 375. Circular que dirige el Exmo. e Illmo. Sor. Don Juan José Diaz de Espada y Landa, del consejo
de S. M., caballero gran cruz de la real y distinguida orden americana de Isabel la Catélica y obispo de La Habana,
al venerable cabildo de su santa iglesia catedral y al clero secular y regular de su didcesis, para que exhorten y
prediquen la paz, la concordia y unién entre todos los fieles de este obispado y el olvido y remision de las ofensas
inferidas en la época de la revolucion pasada, en los términos que ordena S. M. en su alocucién dirigida a los
espafioles en 1° de mayo de 1824. Habana: Imprenta de la viuda de Bolofia, 31 de julio de 1824.
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julio de 1808, a la llegada de la noticia de los sucesos de Aranjuez y Bayona, el intento de
formacion de una junta gubernativa fue frustrado tempranamente por la decidida oposicion
del sector mas reaccionario de la oligarquia habanera®; posteriormente, a La Habana
llegaron rapidamente las alarmantes nuevas de los movimientos revolucionarios y
soberanistas de 1810-11 en algunas capitales americanas, como Caracas, Cartagena o
Buenos Aires. Todo ello, en el particular contexto socioeconémico y estratégico de la isla,
aconsejaron sin duda toda la prudencia posible al prelado habanero en la eleccion de los
términos de su pastoral.

En la pastoral de 1816, restaurado Fernando VII en su gobierno absoluto, Espada
regresa tranquilamente a la doctrina del rey como vicario de Dios, como su imagen visible
en la tierra:

“Asi como Dios gobierna con su Omnipotencia la vasta maquina del mundo de
una manera invisible, ... los REYES son sus imdgenes establecidos sobre la tierra
para dirigirnos, administrar la justicia y conservarnos en paz y en concordia...”

Lo mismo ocurre en la circular de 1824, escrita con motivo del indulto concedido
por Fernando VII tras la caida del gobierno liberal. Incluso aprovecha la ocasién para
ejemplificar la idea del rey como imagen de Dios, ya que, siendo la facultad de perdonar un
atributo de origen divino, Fernando VII se asimilaba a Dios, al conceder el indulto general a
los que colaboraron con el gobierno revolucionario de la etapa anterior: “Un Monarca
piadoso se presenta, como el Salvador, anunciando la paz y reconciliacion entre sus
vasallos, entre sus amados hijos”; y contintia, “El Rey Fernando desde su trono nos
exhorta a practicar la misma doctrina que el Hijo de Dios, el Salvador del mundo”, “nos
manda que olvidemos los errores y los delirios y los extravios de nuestros hermanos”.
Como puede verse, el rey es ademas el pastor que guia a su rebafio, el conjunto de vasallos,
al igual que Jesus lo hiciera con sus discipulos.

En esta linea de pensamiento, Espada concibe el poder real como un poder
omnimodo y universal, ilimitado en todos los ambitos, en cuanto vicario del poder divino.
Y es ese poder absoluto el que garantiza la paz y concordia con las que, dice, “florece la
agricultura; se hacen y se fomentan las fortunas de las familias, el comercio, la industria,
las Letras, las Ciencias y las Artes se cultivan y prosperan”*; es decir, solo el poder
absoluto asegura el progreso de los pueblos. Estamos, por tanto, ante la mas pura de las
definiciones de la monarquia absolutista ilustrada.

En fuerte contraste con esta concepcion de la monarquia, en la circular de agosto de
1820, unos meses después de haber sido restablecida la constitucion de Cadiz, alude por
primera y Unica vez, al “pacto politico que une al Rey con la Nacion”. Estamos ante una
invocacion de la teoria de la translatio imperii, que reconocia la existencia de un pacto entre
el rey y la nacion, por el cual ésta, depositaria original de la soberania, le habria transferido el

» VAZQUEZ CIENFUEGOS, S., “Cuba ante la crisis de 1808: el proyecto juntista de La Habana”, en SERRANO
MANGAS, F.; ALVARO RUBIO, J.; SANCHEZ RUBIO, R.; TESTON NUNEZ, 1. (comp.). Actas del IX
Congreso Internacional de Historia de América. Mérida: Editorial Regional de Extremadura, 2002. Tomo I, pp.
263-271.

2 AGI, ULT, 375. Pastoral de 1816 y circular de 1820.
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poder a aquél. Por consiguiente, la soberania, fuente de la pofestas y la auctoritas, ya no
procede de Dios, sino de la “nacion”. Esta conclusion, sin embargo, nos parece engafiosa, en
el caso de Espada, sobre todo si se interpreta como un giro liberal en su pensamiento.

Para Espada, la expresion juridica de ese pacto es la Constitucion de 1812. Segiin
sus propias palabras, ésta es el “nuevo pacto sancionado por la nacion [en las Cortes de
Cadiz] reviviendo sus antiguos y preciosos fueros”. En la Constitucion gaditana Espada ve
“al iris de la paz”, “el deposito y baluarte de las justas libertades, de sus mas sagrados
derechos y el origen fecundo de donde debe nacer la prosperidad de la naciéon”. En
definitiva, puede verse aqui que la idea que adopta Espada del nuevo régimen
constitucional responde a la concepcion jovellanista de la constitucion historica de la
monarquia, que €l identifica con “los viejos fueros”, que han sido “sancionados”, dice, por
la “nacion”, ese concepto tardo ilustrado que es muy distinto de ese otro de “pueblo” que
adoptara el liberalismo politico.

En concreto, Espada usa el término “nacion” en la acepcion organicista que proviene
de la filosofia escolastica. En la pastoral de 1816 escribia: ‘‘formamos y constituimos una sola
Nacion, una sociedad, una familia, protegida y gobernada por un mismo Padre, que es
nuestro Soberano Fernando Séptimo”. Y sigue unas paginas mas adelante:

“Si no puede existir un cuerpo orgdanico con vida y movimiento a menos que
todas sus partes sean presididas y gobernadas por la principal, que es la
cabeza; siendo la Nacion un verdadero cuerpo politico... necesita
esencialmente de una cabeza visible que, a imitacion del Ser Eterno en el
sistema del mundo, vele incesantemente sobre la existencia del Estado, sobre
la conservacion de sus fuerzas, su reparacion y progreso. El rey, pues, es la
cabeza de su Nacion”.

La nacion seria asi el cuerpo social cuya expresion politica es el Estado,
gobernado paternalmente por el rey, de la misma forma que la Iglesia es el cuerpo de
Cristo, que es su cabeza, ademads de rey y padre universal.

Este mismo simil lo reproduce en la circular de 1820. Aunque en ésta,
aparentemente, el rey no es ya la tnica fuente de poder y soberania, esa manera de
expresarse es, a nuestro juicio, mas una figura retérica que expresion de una conviccion
personal. En efecto, en ese imaginario, el rey es la figura que da coherencia al cuerpo
politico de la nacidn, en cuyo seno ocupa no s6lo un lugar central sino “capital” en el
sentido mas literal: “El rey... es la cabeza de su Nacion”. Vale decir que existe un vinculo
esencial e inalienable entre el monarca y “su” nacion, pero también que, al ser su cabeza
(como lo es Cristo de su Iglesia), es la fuente de direccion y gobierno de ese cuerpo que es
la nacion. No estamos, por tanto, ante un cambio ideologico en sentido liberal, sino dentro
de esa concepcion organicista de la nacion tan cara a los absolutistas ilustrados, de la que
partiran también los constitucionalistas histéricos, en realidad herederos suyos™.

Aun asi, se podria objetar que Espada, al postular el pacto social cuestionaba la
institucion monarquica tal como la habia defendido hasta ese momento. Pero la idea del

2 AGI, ULT, 375. Circular de 1820.
% GUERRA, Op. Cit., p. 325.
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pacto social fue defendida por los diputados realistas o moderados de las Cortes de Cadiz,
que tuvieron a su maximo representante en Gaspar Melchor de Jovellanos; grupo cuyo
objetivo fundamental fue salvaguardar los derechos monarquicos de Fernando VII.
Asimismo, al disponer la ensefianza de la Constitucion de 1812 en la circular de 1820,
mostraba su apoyo a un documento que habia sido jurado, aparentemente de buen grado,
por el propio monarca y su familia. Esta firme fidelidad al rey se explica por su regalismo:
por encima de todo, incluso de su obediencia a Roma, Espada se consider6 un funcionario
al servicio de la corona®’.

Es desde esta formacion ilustrada y regalista desde la que hay que entender
también su tacita aprobacion del régimen constitucional —una vez que habia sido
sancionado por el rey—, como lo prueba el que aplaudiera la decision del gobierno liberal de
suprimir los conventos de religiosos®, decision que se apresurd a aplicar en su diocesis y
por la que, a pesar de las acusaciones posteriores de sus enemigos, no tuvo que pagar
ningun precio politico.

3. Conclusiéon

En definitiva, la imagen que del pensamiento politico de Espada revelan sus documentos
publicos es sobre todo la de un obispo regalista, fiel servidor del régimen monarquico
ilustrado, tanto en su defensa del absolutismo monarquico o del pactismo de origen
escolastico, en funcion de las circunstancias politicas imperantes. A nuestro juicio, por
tanto, después de este breve andlisis nos parece que el obispo habanero no puede ser
calificado como un preliberal. El “maximo” ideolégico que parece alcanzar es la
concepcién jovellanista de la constitucion historica de la monarquia, una concepcion que,
como es conocido, habia sido ya superada en el contexto mismo de los debates de las cortes
constituyentes®.
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